Duplik

Ich habe fiir die konstruktive Kritik an meinem Artikel zu danken. Es liegt in
der Natur der Sache, dass immer wieder Aspekte zu kurz ausfallen, wenn ein
solch breites Feld in einem recht knappen Rahmen behandelt werden soll. Ich
erlaube mir an dieser Stelle, nicht auf alle Fragen einzugehen, da dies erneut
den Rahmen sprengen wiirde und einen eigenen zusitzlichen Artikel bedeuten
wiirde. Vielmehr méochte ich mich auf das Hauptaugenmerk der Kritik kon-
zentrieren. Die Kritik zielt zum einen darauf ab, die kritische Vernunft im
Kontext der Hadite und Haditwissenschaften zu verorten und, damit zusam-
menhingend, zum anderen darauf, wie autoritativ die Haditinhalte fiir die
Gegenwart sind. Wie sich also Haditlehre und kritische Vernunft zueinander
positionieren — das scheint mir die Grundidee der angefiihrten Kritik zu sein.

Die Entscheidung dieser Frage liegt zunichst in der Tatsache begriindet, dass
wir es bei der Hadiflehre mit einer Wissenschaft zu tun haben. Die
Haditwissenschaften folgen also rational erschlieffbaren, intersubjektiven Metho-
den und die Entscheidung dartiber, ob einem Hadit Authentizitit und Autoritit
zukommt, wird rational und bei genauerer Betrachtung mehr als kritisch gefillt.
Dass in diesem Selektionsprozess die kritische Vernunft maigebend mitwirkt und
dass bei der Urteilsfindung auch neue Erkenntnisse und Methoden etwa der
Geschichtswissenschaften herangezogen werden, sollte einleuchten.

Die Kritik umfasst aber eine zweite Ebene. Sie bezieht sich auch auf den
Umgang mit Haditen, die bereits als authentisch ausgewiesen sind. In Bezug
auf diese Frage ist vorauszuschicken, dass die iiberwiltigende Mehtheit der
Uberlieferungen fiir die Gegenwart und das alltigliche Leben der Muslime
nicht problematisch ist, ja ihnen gar eine gute Anleitung zum ethischen
Handeln und Leben gibt. Dies soll aber weder iiber die sonst problematisch
erscheinenden Hadite hinwegtiuschen, noch dariiber, dass der Gegenstand
letztendlich eine Sammlung von Uberlieferungen ist und damit stets der ge-
schichtlich-kritischen Betrachtung offen gegeniiberstehen muss. Normativ ist
dann auch nicht die Uberlieferung selbst, als vielmehr die Sunna, die in den
Haditen jeweils stets partikulir widergespiegelt ist.

Die Verortung von kritischer Vernunft und Uberlieferung ergibt sich fast
von selbst, da stets ein wissenschaftlicher Zugang zu einer historischen Quelle
gefordert 1st. Die Normativitit ist erst das Resultat einer methodisch giiltigen
Erschliefung des Uberlieferten. Fine nihere Betrachtung der Methoden klas-
sischer und zeitgenossischer Methoden der Haditwissenschaft wire sicher hilf-
reich, um die weiteren kritischen Punkte zu erhellen. Eine solche Betrachtung
kann ein solcher Artikel jedoch kaum bieten.

ENEs KARIC

Islam und Sakularismus

1. Einleitung

In meinem nachfolgenden Beitrag will ich versuchen das Konzept des Sikula-
rismus bzw. des sikularen Staates aus muslimischer Sicht zu wiirdigen. Das mir
gestellte Thema ,,Islam und Sakularismus® ist sehr allgemein, so dass ich mein
Vorhaben durch einige einleitende Bemerkungen prizisieren mochte.

Erstens denke ich nicht, dass es zielfiihrend ist, tiber den Islam im Allgemei-
nen zu diskutieren, ohne dabei seine unterschiedlichen historischen Erschei-
nungsformen angemessen in den Blick zu nehmen. Nicht alles war dauerhaft
und unverinderbar im frithen Islam. Das Einzige, das die Kontinuitit im Islam
bewahrt hat, ist seine religiése und ethische Dimension. Der Islam als ein so-
ziales System, der Islam als eine Form von Theokratie, der Islam als Kalifat,
als Sultanat, als Emirat usw. —all diese historischen Erscheinungsformen haben
viele Veranderungen in der Geschichte durchgemacht.!

Kurz gesagt variierten die sozialen Erscheinungsformen des Islam von einem
Zeitalter zum anderen und von einem kulturellen und sprachlichen Gebiet zum
anderen. Edward Said zeigte genau dieses Faktum auf, indem er betonte, dass
es falsch sei, beim Studium des Islam bei einem Wesen des Islam Zuflucht zu
suchen,? einem Islam, der aus der Geschichte und aus einem konkreten sozi-
alen Milieu herausgeschnitten wird. .

Zweitens kannte die traditionelle Welt des Islam den Sikularismus nicht —so
wie auch traditionelle christliche Gemeinschaften oder christliche Staaten in
Europa wihrend des Mittelalters den Sikularismus als genau definierte sozia-
le Ideologie nicht kannten. Genauso wenig kannten sie ihn als konzeptionelles
System, das die staatliche Macht herausgreift und sie von dem Finfluss der so
genannten religiésen Macht trennt. Es ist nicht notig, eigens zu erwihnen, dass
der Einfluss, der von verschiedenen Pipsten iiber mehrere Jahrhunderte hin-
weg ausgelibt wurde, de facto einer der michtigsten politischen Einfliisse in

! Von der Binnensicht der islamischen Kultur aus wurde die beste Erklirung fiir das Phinomen
des Wandels im historischen Islam von Ibn Khaldum in seinem berithmten Buch al-mugaddima
(Die Einfiihrung) gegeben, das in viele europiische Sprachen iibersetzt wurde. Vgl. Isn KHAL-
puM, Buch der Beispiele. Die Einfithrung al-muqaddima, Leipzig 1997.

2 Vgl. EDWARD SAID, Orientalism, London 1978; vgl. auch EDwaRrD SaID, Covering Islam, London
1981.
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der europiischen Geschichte war. Religiose Hierarchien haben sowohl unter
Muslimen als auch unter Christen wiederholt darin versagt, den Versuchungen
der Macht zu widerstehen. Rufen wir uns also in Erinnerung, dass der Termi-
nus Sikularismus erst sehr jung ist; er wurde erstmals von einem englischen
Philosophen verwandt.’ Erst viel spater erschien der Sakularismus des moder-
nen Typs auf der Weltbiihne.

Drittens ist es fiir den traditionellen Islam, genauso wie fiir die traditionelle
Christenheit, sehr wichtig zu erkennen, dass sich ihre Gesellschaft(en) und
gesellschaftlichen Bedingungen in der Moderne erheblich verindert haben. Wir
sollten also bei allen noch anzustellenden Uberlegungen in Erinnerung behal-
ten, dass es noch vor zweieinhalb Jahrhunderten unméglich war, in Europa
tiber ein Thema wie das hier gestellte, Islam und Sikularismus, zu diskutieren,
weil es zu dieser Zeit noch gar keinen Sikularismus als allgemein anerkanntes,
soziales System gab, iiber das man hitte sprechen kénnen. Der Sikularismus
als elaboriertes, soziales Konzept tritt erst nach 1789 als Kind der Franzosi-
schen Revolution in Erscheinung. Seitdem hat sich der Sikularismus in sehr
unterschiedlichen Weisen konkretisiert, die auch Religionen vor je unter-
schiedliche Herausforderungen stellen.

Beispielsweise existierte und existiert immer noch an einigen Orten ein kom-
munistischer Sikularismus, der alle traditionellen Religionen verfolgte und so-
gar zu Staatsfeinden erklirte. Auf der anderen Seite gab bzw. gibt es immer noch
eine Theokratie, die auf einer bestimmten Interpretation des Islam bz%siert.4

Dies ist nicht der Ort, um in aller Ausfiihrlichkeit die Geschichte des Islam
oder des Sikularismus zu erdrtern, und es wire ein von vornherein zum Schei-

tern verurteiltes Unternehmen in diesem knappen Beitrag alles, was man tiber
die Beziehung von Islam und Sikularismus sagen kénnte, auszufithren. Aber
die Vielfalt der vorhandenen und denkbaren Verhiltnisbestimmungen beider
Groflen sollte bei der von mir getroffenen Auswahl immer als kritische Hin-
tergrundfolie im Bewusstsein bleiben.

2. Der Islam und gegenwirtige sikulare Wandlungsprozesse

Eines der bemerkenswertesten Merkmale der neueren Geschichte des Islam ist
der Kontakt zwischen der traditionellen Welt des Islam und dem modernen

George Jacob Holyoake prigte den Terminus Sikularismus 1846. Vgl. GEORGE Jacos Horvo-
AKE, Christianity and Secularism: Report of a Public Discussion between the Rev. Brewin and
George Jacob Holyoake, Whitefish 2006.
¢ SEYYED HosseiN Nasr fiithrt in seinem Buch Ideals and Realities of Islam aus, dass der Islam
tatsichlich eine Nomokratie, keine Theokratie befiirwortet. Vgl. hierzu das Kapitel mit dem
Titel The Shari’ab Divine Law — Social and Human Norm. In: SEYYED HosseiN NAsR, Ideals
and Realities of Islam, London 1985, 115f.
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Westen. Manche beschreiben diesen Kontakt auch als einen Zusammenprall.®
Vom Jahr 1789 an, als Napoleon Agypten und die Al-Azhar-Universitit er-
obert hatte, war die traditionelle islamische Welt Zeugin eines 6konomischen,
militirischen und technologischen Aufstiegs des Westens, der diesen in eine
Situation der Uberlegenheit gegeniiber der traditionellen muslimischen Welt
brachte. Wihrend des 18. und 19. Jhs. dominierte der Westen durch die Kolo-
nisation praktisch die gesamte islamische Welt.

Von daher ist die traditionelle Welt des Islam seit mehr als zwei Jahrhun-
derten mit den Lehren und dem Denken im Westen in Beriihrung gekom-
men: Der Sikularismus ist ihr ebenso vertraut wie Evolutionismus, Kapi-
talismus, Sozialismus, Kommunismus und Liberalismus. Man konnte sagen,
dass fiir die traditionelle Welt des Islam die moderne Geschichte des Wes-
tens mit dem Auftreten von weltlichen Lehren, Philosophien und Weltan-
schauungen zusammenfillt. Der Sakularismus ist nur eine dieser westlichen
Lehren.

Seit Ende des 18. Jhs. begannen die Muslime, unter dem Einfluss des moder-
nen Westens, selbst mit einigen Unternehmungen, um ihre Institutionen zu
modernisieren bzw. dem Projekt der Modernisierung zu 6ffnen. Unter der
Osmanischen Herrschaft wurden Modernisierungsprozesse sozialer Instituti-
onen nach europiischen Vorbildern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts um-
gesetzt. Besonders waren es Sultan Selim IIL. und Mahmud II., die wichtige
Reformen in Gang setzten.®

All dies beeinflusste die traditionelle Welt des Islam, die im Ergebnis tief-
greifende Verinderungen erfuhr. Das Osmanische Imperium, das letzte in der
langen Reihe der grofen islamischen Kalifate, ging unter. Es folgte die Entste-
hung verschiedener muslimischer Nationalstaaten. Der Islam als ideologischer
Zusammenhalt des Staatssystems wurde durch die Ideologien des Nationalis-
mus abgelost, beispielsweise in arabischer, persischer oder tiirkischer Spielart.

Wihrend der zweiten Hilfte des 20. Jhs. erlebten viele muslimische Linder,
besonders im arabischen Mittleren Osten, verschiedene Formen des so genann-
ten Arabischen Sozialismus und Kommunismus und, damit einhergehend,
starre Formen des Sikularismus.

5 In seinem Buch The Muslim Discovery of Europe betitelte Bernard Lewis ein Kapitel mit Con-
tact and Impact. Bernard Lewis liest die gesamte Geschichte des Islam und des Westen durch
die zweifache Matrix von contact und impact. Vgl. BERNARD LEwis, The Muslim Discovery of
Europe, New York 2001.

¢ InBezug auf den Widerstand oder die Unterstiitzung der Reformen durch die ‘ulama (die reli-
gidsen Gelehrten im Islam) vgl. UrieL HEYD, The Ottoman Ulema and Westernization in the
Time of Selim III and Mahmud IL In: Studies In Islamic History and Civilization 11 (1961)
63-96.



1138 ENES KAKIC

3. Der Sikularismus liberaler Demokratien ist nicht anti-religios

All diese Vorbemerkungen waren erforderlich, um jetzt zu der brisanten Fra-
ge kommen zu konnen, wie genauerhin die Beziehung zwischen dem Islam
und dem Sikularismus zu beschreiben ist, wie er sich als soziale Doktrin in den
liberalen westlichen Demokratien heute darstellt. Interessanterweise schauen
viele muslimische Denker durchaus positiv auf diesen Typ von Sikularismus
der in vielen Lindern Westeuropas und in den USA begriindet wurde.” Fu;
diese Denker ist insbesondere die Form des Sikularismus, die sich nach 1945
in Westeuropa entwickelt hatund die beispielsweise die Verfassungsordnungen
von Deutschland, Grofibritannien, Osterreich und der Schweiz prigt, sehr
positiv zu bewerten.

Eine dhnliche Form des Sikularismus war in bestimmten Perioden der mo-
dernen Republik Tiirkei anzutreffen. Wenn wir von der Tiirkei als einem si-
kularen Staat reden, dann meinen wir das in Bezug auf ihre staatlichen Institu-
tionen. Die Sachverhalte stellen sich natiirlich anders dar, wenn man sich die
tiirkische Gesellschaft ansieht. Sie ist keine sikulare Gesellschaft, sondern sie
beinhaltet im Gegenteil eine Reihe von Phinomenen, die in der einen oder
anderen Weise mit Religion, besonders mit der Volksreligion verbunden sind.
Unserer Meinung nach sollte die Republik Ttiirkei den Standards einiger euro-
paischer Linder folgen, wenn es um die Rechte der Frauen geht, wie z.B. das
Recht, das zu tragen, was auch immer sie an Universititen und in stgatlichen
Institutionen tragen mochten. a

Die westlich-europiische Form des Sikularismus bietet die Chance fiir ein
Leben in Wohlstand und Freiheit fir alle Gliubigen, insofern sie Biirger sind.
Dies gilt auch uneingeschrinkt fiir Muslime. Dieses vorgestellte Konzept des
Sakularismus wurde von westlichen Gelehrten und Philosophen analysiert und
gerechtfertigt. Nach Jiirgen Habermas beispielsweise sollte der Sikularismus
als ,eine weltanschauliche Neutralitit der Staatsgewalt, die gleiche ethische
Freiheiten fiir jeden Biirger garantiert [...]“%, verstanden werden.

Ich méchte in diesem Beitrag gerne betonen, dass dieses Konzept der Staats-
biirgerschaft zunehmend an Akzeptanz in muslimischen Lindern gewinnt. In
Agypten beispielsweise hat Fahmi Huwaydi mehrere Texte geschrieben, in
denen er das Argument vorbringt, dass das moderne europiische Konzept der
Staatsbiirgerschaft dem Islam nicht widerspricht. Seiner Ansicht nach sind

7

stvzi;_'r‘z l_)]ﬂit, Tarik.Al.i, Fabhmi Huwaydi, Mubammad Arkoun, Abdalwabab Boubdiba, Fikret
Kar&ié sind zum Beispiel einige der prominénten muslimischen Intellektuellen, die den Islam als
Glaube und als ein System moralischer und ethischer Normen ansehen, die mit dem Sikularis-
mus der liberalen Demokratien des Westens koexistieren konnen.
‘ JURGEN HABERMAS/ JOSEF RATZINGER, Dialektik der Sikularisierung — Uber Vernunft und Reli-
gion, Freiburg 2005, 36.

8

Christen in Lindern mit muslimischer Bevélkerungsmehrheit nicht Schutzbe-
fohlene (Dimmiyyun), sondern Biirger (Muwatinun).’

FEine weitere bedenkenswerte Uberlegung von Jiirgen Habermas besagt Fol-
gendes: ,Sikularisierte Burger diirfen, soweit sie in ihrer Rolle als Staatsbiirger
auftreten, weder religiosen Weltbildern grundsitzlich ein Wahrheitspotential
absprechen, noch den gliubigen Mitbiirgern das Recht bestreiten, in religiéser
Sprache Beitrige zu 6ffentlichen Diskussionen zu machen.“*°

Es ist klar, dass Habermas seine Sichtweisen iiber den heutigen positiven
Sikularismus im Kontext liberaler politischer Kultur und Demokratie entwi-
ckelt. An gleicher Stelle sagt er auch: ,Eine liberale politische Kultur kann
sogar von den sikularisierten Biirgern erwarten, dass sie sichan Anstrengungen
beteiligen, relevante Beitrige aus der religidsen in eine offentlich zugangliche
Sprache zu tibersetzen.“!!

Wenn man Habermas® Worte im Hinterkopf behilt, kénnen wir auch wiir-
digen, dass Tausende wertvoller Biicher iiber den Islam als Glaube, Kultur,
Geschichte und Zivilisation in westlichen liberalen Demokratien verffentlicht
werden. Heute ist Englisch die Hauptsprache des Islam. Mit ihrem Diskurs
iiber den Islam als Glaube, Kultur und Zivilisation leisten Muslime aus Euro-
pa und dem Westen einen Beitrag zu den pluralen Formen des Diskurses, der
in Westeuropa begriindet wurde.

Jobn D. Carlson, ein vorziiglicher Kenner der Geschichte und Entwicklung
des Sakularismus, bringt den Begriff Sikularismus mit dem Terminus saeculum
in Verbindung, ,,Was ist dieses saeculum? Auf einer Ebene ist es ein eschatolo-
gisches Konzept, das die Zwischenzeit beschreibt, die der Endzeit vorausgeht:
Fiir Christen ist es das Interregnum zwischen dem ersten und zweiten Kom-
men von Jesus Christus; fiir alle Menschen gehért es zum Leben in dieser
Welt.“12 Carlson beteuert ferner, dass ,diese zeitliche Idee eines saeculum auch
cine raumliche Vorstellung mit sich bringt, die vielleicht am besten als sozio-
kulturell-politischer Bereich beschrieben werden konnte, der staatsbiirgerliche
Raum, in dem beide, Glaubige und Ungliubige, wohnen. Der Begritf saeculum
beeinflusst unsere moderne Idee des Sikularen, obwohl hier, sakular’ nicht das
meint, was es heute oft fiir uns bedeutet: antireligios oder areligios, grindlich

% Das beriihmte Motto von Fahmi Huwaydi ist: Muwatinun, la Dimiyyun (Blirger und keine
Schutzbefohlene!). Vgl. Farmi ar-Huwaypr, Muwatinun la Dhimmiyyun: ghayr al-Muslimin
fi mujtama‘a |-Muslimin, Beirut 1985. Zu einigen neueren Wahrnehmungen der Christen aus
muslimischer Sicht vgl. HugH GODDARD, Perceptions of Christians and Christianity. In: SUHA
Taj-Farouxt/ BesHeer M. Nar1 (Hg.), Islamic Thought in the Twentieth Century, London
2004, 296-317.

10 HaBERMAS/ RATZINGER, Dialektik der Sikularisierung, 36.

1 Ebd.,S. 36.

12 Joun D. Carcson, God, War and the Secular: Varieties of Religious and Ethical Traditions. In:
Barry Law Review 7 (2006), 3. (Eig. Ubers.)
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gesaubert von religidsen Spuren.“® Nach Carlson ist in sikularen liberalen
Gesellschaften das Heilige frei, es iibt keine Macht aus, aber es wird auch nicht

von sikularer Gewalt unterdriickt; das Heilige wird nicht aus dem 6ffentlichen

Leben verbannt. In westlichen demokratischen Gesellschaften ist der Begriff
des Sikularen also weiterentwickelt und in seinem Bedeutungsspektrum er-
weitert worden, so dass er jetzt liber den Begriff des Profanen hinausgeht.

Carlson erldutert die hier verwendete Abgrenzung des Begriffs des Sikularen
von dem des Profanen folgendermaflen: ,Wihrend das Profane als abweisend
gegeniiber dem Heiligen oder dem Religiésen definiert wird, wird das Sikulare
ohne Bezugnahme auf Religion verstanden, so dass es Ungliubige einbezieht.“!
Carlson fiigt jedoch sofort hinzu, dass das so verstandene Sikulare (im Sinne
liberaler Demokratien) ,,offen bleibt auch fiir Glaubige, da dieser Bereich nicht
das Profane ist, das mit religidsem Glauben inkompatibel wire.“15

Auf der Basis der Dinge, die bisher gesagt wurden, kénnen wir sehen, dass
in den demokratischen Lindern des Westens das saeculum ,die gemeinsame
Schnittmenge zwischen der Gruppe der Insider und der Outsider ist, die Sphi-
re, in der sie ein gemeinsames Interesse haben kénnen.“! An diesem Punkt
wiirde ich gerne betonen, dass bei dieser Art von Sikularismus Muslime in
Europa und im Westen im Allgemeinen sowohl ihre speziellen als auch ihre
gemeinsamen Interessen mit anderen in die Tat umsetzen kénnen, mit anderen
Glaubigen und Nichtglaubigen, eben gemeinsam mit den Mitbiirgerinnen und

Mitbiirgern liberaler Demokratien. :

4. Der Sikularismus liberaler Demokratien und die Frage der Macht

Natiirlich stellen sich in Bezug auf den Sikularismus in Westeuropa und den
USA viele Fragen. Aber die wichtigste Frage ist diejenige nach der Macht und
der Entscheidungsfindung in einer so organisierten Gesellschaft. Die Regie-
rung in sikularen Lindern mit freiheitlich-demokratischer Grundordnung
wird weder von religiosen Instanzen kontrolliert noch werden Staatsentschei-
dungen durch die Religion, die Kirche, Moschee, Synagoge oder andere religi-
ose Autorititen gefillt. In sikularen Systemen mit freiheitlich-demokratischer
Grundordnung wird die Macht durch ein sikulares Parlament und eine siku-
lare Regierung ausgeiibt und kontrolliert. Die Regierung wird in sikularen,
staatsbiirgerlichen Wahlen gewihlt und ist von daher unabhingig von religis-
ser Machtaustibung.

1 Ebd. (Eig. Ubers.)
" JoHN D. CarisoN, God, War and the Secular, 3. (Eig. Ubers.)
' < Ebd. (Eig. Ubers.)
1 Ebd. (Eig. Ubers.)

ISLAM UND SAKULARISMUS 121

Dennoch lauft das Konzept des Sakularen, wie es in Westeuropa nach 1945
entwickelt wurde, nicht automatisch auf Atheismus und Gottlosigkeit hinaus
und erst Recht nicht auf eine agressive Gottlosigkeit. In den Lindern liberaler
westlicher Demokratien sind Glaube und Religion frei; diese Freiheit wird
nicht nur negativ als Freiheit von Zwang verstanden, sondern auch positiv als
Aufforderung dazu, sich miindig zur Religion verhalten zu kénnen, so dass
Religionen in diesen Landern sogar gefordert werden. Schon die erwihnte
negative Religionsfreiheit bedeutet selbstverstindlich, dass Religionen nicht
vom Staat beaufsichtigt und auch nicht an den Rand des Lebens und der Ge-
sellschaft gedringt werden. In einem solchen politischen Kontext sind Glaube
oder Unglaube auch idealerweise weder ein Vorteil noch ein Nachteil, um Teil
der Regierung sein zu konnen.

Mir scheint es in diesem Zusammenhang auflerordentlich wichtig zu sein,
dass muslimische Biirger in westeuropiischen Lindern und den USA ihre
Interpretation des Islam so modifizieren, dass der Islam als Glaube und das
vorherrschende demokratische System miteinander in Einklang gebracht wer-
den kénnen. Im System liberaler Demokratie wird der Islam genau wie jeder
andere Glaube zu einer Sache der Freiheit und der persénlichen Wahl; die
Moglichkeit der freien Entscheidung fiir ihn gehort mit in den weiten Bereich
der Menschenrechte. Zur Verdeutlichung dieses Zusammenhangs sind auch
viele bemerkenswerte Studien in Europa iiber den Islam erschienen, und ich
wiirdige hier besonders das Werk Tariq Ramadans.”

Der Islam hat in sakularen Landern mit fretheitlich-demokratischer Grund-
ordnung als Glaube eine Chance. Auf diese Weise wird er in seiner Eigenart
als religioser Glaube in das thm zustehende Recht gesetzt. Er hort auf, eine
Staatsideologie zu sein und wird mehr als Glaube und in seiner ethischen Kraft
wahrgenommen.

5. Islamische Gemeinschaft und sikulare Gesellschaften
in Europa auf dem Weg zur Zusammenarbeit

Wenn ich von einer islamischen Gemeinschaft in sikularen europiischen Ge-
sellschaften spreche, beziehe ich mich auf traditionelle, religidse, muslimische
Gemeinschaften, wie sie wihrend des 20. Jhs. vielerorts in Westeuropa entstan-

7 Vgl. 2.B. folgende Biicher: TaArRIQ RAMADAN, Western Muslims and the Future of Islam, New
York 2003. und TARIQ RAMADAN, Islam, the West and the Challenges of Modernity. Which
Project for which Modernity?, Leicester 2000. Auch sehr interessant ist TARIQ RAMADAN, Ra-
dikale Reform, Die Botschaft des Islam fiir die moderne Gesellschaft, Miinchen 2009. Ebenfalls
erwihnt werden sollte TARIQ RaAMADAN, Muslimsein in Europa. Untersuchungen der islami-
schen Quellen im Kontext, Marburg 2001. :
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den sind. Sie werden durch unterschiedliche Formen religioser Hierarchien
geleitet und sind in institutioneller Form organisiert. Dank der (staats-)biir-
gerlichen Freiheiten und der Menschenrechte sind diese islamischen Gemein-
schaften in den sikularen Gesellschaften Westeuropas sichtbar und transpa-
rent. :

Westlich-sikulare Gesellschaften mit freiheitlich-demokratischer Grund-
ordnung erméglichen und fordern viele Formen der Koexistenz und Koope-
ration zwischen Staat und religiosen Gemeinschaften. Die heutigen sikularen
Staaten Westeuropas sehen ihre Bevolkerung in erster Linie als Burger und das
Feld des Sikularen steht allen zur Kooperation offen.

Der sikulare Staat heutiger liberaler Demokratien ist selbst inklusiv, nicht
exklusiv.'® Somit schliefit ein solcher sikularer Staat bzw. eine solche sikulare
Gesellschaft Muslime in das gesellschaftliche Leben mit ein und schliefit sie
nicht aus. Solch ein Staat versucht, die religiosen Gemeinschaften und die si-
kulare bzw. biirgerliche Gesellschaft in eine friedliche Koexistenz miteinander
in einer pluralen Welt zu bringen.

Der sikulare Staat bzw. die sakulare Gesellschaft betrifft die Rdume und das
Gebiet der generellen, biirgerlichen Bediirfnisse aller Menschen. Dabei geht es
beispielsweise um Wirtschaft, Kommunikation, den Markt, das Gesundheits-
wesen und die Bildung. Der sikulare Staat kiimmert sich um diese Themen und
regelt sie gleichsam von auflen, um ihr reibungsloses Funktionieren sicherstel-
len zu konnen. Er hat in Westeuropa heutzutage das exklusive Rechtjzu regie-
ren, Recht zu sprechen und zu sanktionieren. Das Gesetz bzw. die Gesetze, an
die sich die sikulare Gesellschaft hilt, beriicksichtigen dabei die Grundsitze
der Gerechtigkeit, aber hiufig sind diese Gesetze nicht durch die Religion
inspiriert — und missen es auch nicht sein.

Deshalb nehmen alle Menschen an den Bereichen des sozialen Lebens teil,
die den sikularen Staat betreffen, ungeachtet, welche religiose oder ideologi-
sche Identitit sie haben bzw. welches Weltbild sie vertreten. In diesem idealen
Konzept diskriminiert (oder privilegiert) der weltanschaulich neutrale Staat
niemanden wegen seiner Zugehorigkeit zu einer bestimmten Religion, Ethnie,
Rasse, Klasse, politischen Meinung, einem bestimmten Geschlecht usw.

Glaubensgemeinschaften und religiose Gemeinschaften konnen in sikularen
Gesellschaften (und dem weltanschaulich neutralen Staat) viele Phinomene in
den sdkularen Bereichen des Seins kritisieren. Sie sind frei, sich des Alkohol-

®  Das Sikulare, von dem wir an dieser Stelle sprechen, das Sikulare als Begriff, das Sakulare in

der heutigen 6ffentlichen Kommunikation in Europa, bezeichnet das soziale und das staatliche
System in der Praxis, das weltliche, nicht-kirchliche, nicht-religiése! Daher ist das Sikulare eine
Sphire, ein Gebiet solcher Angelegenheiten in der Gesellschaft und im Staat, die in keiner Wei-
se durch die Religion, religiose Gemeinschaften, die Kirche, religiose Hierarchie, religidses
Gesetz oder fatwas regiert und geregelt werden.
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konsums zu enthalten, Abtreibung zu verurteilen und Drogenmissbrauch an-
zuprangern. Sie konnen auch die 6ffentliche Nachgiebigkeit gegeniiber Pido-
philie kritisieren und die &ffentliche Unterstiitzung von Homosexualitit und
Ehescheidungen ablehnen. Aber dadurch, dass religiose Gemeinschaften in
einer sikularen Gesellschaft titig sind, hat ihre Haltung nur eine moralische
Bedeutung und nicht eine rechtliche. Sie wirken als Verlautbarung der Stimme -
des glaubigen Gewissens.

Ideal konzipiert und konsequent umgesetzt gibt die Praxis der sikularen
Gesellschaft, die nicht diskriminiert, sondern insgesamt die Freiheit des Men-
schen, einschlieflich der Glaubensfreiheit, bejaht, religiosen Gemeinschaften
die Chance, sogar noch religiser zu werden. Die heutigen sikularen Gesell-
schaften des hochentwickelten Westens haben es religiosen Gemeinschaften
ermoglicht, ihre Arbeit und Aktivititen in vielen Gebieten auszudifferenzieren
und zu vertiefen. Ich selbst habe eine Vielzahl religioser Universititen, Fakul-
titen, Krankenhiuser, medizinischer Zentren, Zusammenschliisse unterschied-
licher Art, Medien, Hotels, Restaurants, Agenturen usw. besucht. Sie alle sind
Beispiele der positiven und niitzlichen Zusammenarbeit und Koexistenz zwi-
schen der sikularen Gesellschaft und religiosen Gemeinschaften.

Aus diesem Grund bin ich der Meinung, dass Muslime keine Angst vor und
keine Aversion gegen die sikulare Gesellschaft haben sollten — jedenfalls nicht
gegen die sikulare und biirgerliche Gesellschaft, wie sie in den (hochentwickel-
ten) Lindern Westeuropas in den letzten 50 Jahren (oder mehr) konzipiert und
behutsam, aber energisch in die Praxis umgesetzt wurde! In diesen Lindern
meint sikulare Gesellschaft und sikularer Staat nichts Anti-Religises und
nichts gegen Gott Gerichtetes, sondern vor allem staatliche und soziale Un-
parteilichkeit gegeniiber den Biirgerinnen und Biirgern, d.h. gleiche Rechte mit
der Moglichkeit zur Zusammenarbeit und die Offenheit des Staates und der
Gesellschaft gegeniiber allen Religionen, Gliubigen und Weltanschauungen,
solange die Gliubigen ihre Religion in Ubereinstimmung mit dem Gesetz
ausiiben.

Die sikulare Gesellschaft wird (zumindest wihrend der letzten 50 Jahre in
Europa) nicht anti-religios interpretiert und gelebt und auch nicht vorsitzlich
oder aktiv areligios; sie ist ebenfalls nicht gegen Gott oder gegen Gliubige! Im
Gegenteil haben sich sikulare Gesellschaften in Westeuropa nach dem Zweiten
Weltkrieg als positive Errungenschaft erwiesen, als eine offene, kooperative
und inklusive Wirklichkeit angesichts der Pluralitit der religiosen Bereiche und
Gebilde, aber auch angesichts der religidsen Herausforderungen und Anfragen
der modernen europiischen politischen Szene."

9 Man sollte die Frage nicht umgehen, um wessen Sikularismus es sich eigentlich handelt. Da
sikulare Gesellschaften keine selbstgeschaffenen Phinomene sind (im Gegenteil, sie sind in
Lindern entstanden, die ihre eigene, lange religiése Tradition haben) ist das Phinomen des Si-
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Muslime konnen als Biirger westlich-europiischer Lander fiinf Werte kulti-
vieren und entwickeln, die klassisch-islamische, theologische Schulen als den
Zweck des islamischen Lebens beschreiben. Diese fiinf wesentlichen Werte
sind der Schutz und die Zustimmung zu:

a) Leben (Nafs), b) Religion (Din), ¢) Vernunft (‘Aql), d) Besitz (Mal) und e)
Wiirde (Ard).

Der Sikularismus liberaler Demokratien in Westeuropa und den USA ermég-
licht Muslimen diese fiinf Werte zu kultivieren und zu respektieren. Dabei
muss es Muslimen darum gehen, sie in Bezug auf sich selbst zu respektieren,
aber auch dasselbe Recht Nichtmuslimen zuzugestehen und so diese fiinf Wer-
te auch zu respektieren, wenn andere betroffen sind — unabhingig davon, ob
sie gliubig oder ungliubig sind.

Das Zusammenwirken vom Islam als Glaube und den sikularen Systemen
liberaler Demokratien in Westeuropa und den USA ist bereits seit 50 Jahren
Wirllichkeit. Dieses Zusammenwirken sollte gefordert werden. Es ist eine
besondere Pflicht fiir muslimische Intellektuelle in Europa und dem Westen,
die theoretische Basis fiir das Zusammenwirken von Islam und dieser Form
von Sikularismus zu bereiten.

Aus dem Englischen iibersetzt von Anna-Maria Fischer.

Replik

Ich méchte in meiner Stellungnahme drei Punkte der Uberlegungen von Enes
Kari¢ herausgreifen und dazu Nachfragen formulieren.

1. Der Text von Enes Kari¢ zeigt in iiberzeugender Art und Weise, dass es
eine grofle Vielfalt an politischen Konzepten im Islam gibt und dass man nicht
eine bestimmte Regierungsform als die vom Islam her vorgegebene ansehen
kann. Uberzeugend macht er deutlich, dass es keinen fundamentalen Wider-
spruch zwischen sikularen, liberalen Demokratien westlichen Zuschnitts und
dem Islam gibt. Dies ist gerade deswegen bemerkenswert, weil die Trennung
von Religion und Staat, die im Sikularismus westlicher Demokratien verankert
ist, oft als mit dem Wesen des Islam unvereinbar hingestellt wird. Kari¢ argu-
mentiert hier gerade vor dem Hintergrund seiner Erfahrungen in Bosnien
eindeutig fiir die Vereinbarkeit von einer liberalen, sikularen Verfassung west-

kularismus — nicht nur heute, sondern immer schon — in einem kulturellen und zivilisatorisch
genau bestimmten Kontext und Milieu aufgetreten. Ein Westler konnte den Sikularismus der
_ Republik Tiirkei als eine Art Manifestation des staatsbiirgerlichen Islam sehen, so wie auch
gleichermaflen ein traditioneller Muslim den Sikularismus in Frankreich als eine Art Manifes-
tation des staatsbiirgerlichen Katholizismus sehen konnte. Diese Tatsache sollte bedacht werden.

ISLAM UND SAKULARISMUS 125

lichen Zuschnitts mit dem Islam, ja er zeigt sogar Chancen auf, die fiir den
Islam im Sikularismus liegen kénnen.

Theologisch interessant ist dabei nicht zuletzt seine klare Absage an jeden
Versuch, in politischen Zusammenhingen nach dem Wesen des Islam zu suchen.
Trotz dieser Absage scheint Karié den Anspruch zu erheben, dass es so etwas
wie das Wesen des Islam gibt — allerdings nicht in der politischen, sondern in
ciner religiosen und ethischen Dimension. Wenn er dafiir plidiert, dass der
Sikularismus dem Islam helfen kann, sich auf seine ethischen und spirituellen
Krifte zu konzentrieren, scheint er davon auszugehen, dass es einen (ethischen
und religidsen) Kern des Islam gibt, der wihrend der Geschichte unverindert
bleibt. Diese Aussage ist fiir einen christlichen Horer gerade vor dem Hinter-
grund spannend, dass es in der deutschen Theologie eine lange Tradition der
Suche nach dem Wesen des Christentums gibt. Von daher mdchte ich gerne
nachfragen, ob Kari¢ es fiir moglich hlt, das Wesen des Islam zu definieren und
in welchen Dimensionen er dieses Wesen zu beschreiben versuchen wiirde.

2. Ich stimme vollig mit Kari¢ tiberein, dass ,,Gesetz und Gesetze, an die sich
die sikulare Gesellschaft halt, Gerechtigkeit beriicksichtigen, aber solche Ge-
setze oft nicht durch Religion inspiriert sind und es auch nicht sein miissen®.
Meine Frage ist, ob dies wirklich eine neue Entwicklung ist. Schabestari erhebt
in einigen seiner Beitrige den Anspruch, dass der Begriff der Gerechtigkeit im
Qur’an mit einer sikularen, rein philosophischen Herangehensweise verstan-
den und definiert werden kann. Seiner Meinung nach sind die Regelungen der
Sari‘a , die sich auf politische Gerechtigkeit beziehen, nicht Teil der Offenba-
rung, sondern Ergebnisse einer Vernunftanstrengung, die nicht explizit religi-
6s ist. Zumindest ist es in seinen Augen moglich, die materialen Gehalte poli-
tischer Gerechtigkeit, die im Qur’an formuliert sind, aus der autonomen
philosophischen Vernunft abzuleiten. Kénnen wir also sagen, dass der Qur’an
cthische Werte und religiose Wahrheiten offenbart, aber nicht Regeln, wie
Gerechtigkeit in einer Gesellschaft umgesetzt werden soll? Kénnte man mit
Schabestari iibereinstimmen, dass der Begriff der Gerechtigkeit im Qur’an auch
von einer sikularen, rein philosophischen Vernunftanstrengung erreicht wer-
den kann?

3. Schlieflich méchte ich noch eine kleine Nachfrage zum politischen System
in der Tiirkei stellen. In der westlichen Debatte iiber die politische Situation
in der Tiirkei werden meistens zwei Punkte betont, die das Verhiltnis zwischen
Staat und Religion in der Tiirkei nicht gerade als vorbildlich erscheinen lassen.
Auf der einen Seite wird immer wieder auf Formen der Diskriminierung von
Nicht-Muslimen hingewiesen, besonders von Christen. Auf der anderen Seite
werden selbst Muslime von Kemalisten und ihrer Ideologie einer volligen
Trennung der Religion vom &ffentlichen Leben diskriminiert. Aus diesem
Grund frage ich mich, ob das tiirkische politische System ein gutes Beispiel fiir
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eine sikulare Gesellschaft ist, in dem es auch eine Form der Partnerschaft und
Zusammenarbeit zwischen den Religionen und der Regierung (wie z.B. in
Deutschland) gibt. Das tiirkische System scheint mir eher dem franzésischen
zu dhneln, so dass ich mich iiber die positive Wiirdigung der Tiirkei im Text
von Kari¢ wundere.

Duplik

Ich méchte die gestellten Fragen eine nach der anderen behandeln.

1. Um Missverstindnissen vorzubeugen, méchte ich zunichst einmal beto-
nen, dass ich als traditioneller Muslim nicht jede Form des Sikularismus, der
in der Geschichte aufgetreten ist, gutheiflen kann. Dennoch betone ich gerne
noch einmal, dass der Sikularismus liberaler Demokratien, wie er in elnigen
europdischen Lindern und den USA praktiziert wird, eine Form von Sikula-
rismus ist, der — besonders in seinen Wirtschaftspraktiken und seinem Interes-
se an einer Pluralitit der religitsen und weltanschaulichen Uberzeugungen —
tir die Muslime in ihren modernen Interpretationen des Islams heute eine
positive Herausforderung darstellt.

Im Ubrigen beanspruche ich in der Tat, dass es ein unverinderliches Wesen
des Islam gibt, und dieses ist genauerhin der Islam als Frommigkeitsform und
Gebetspraxis, der Islam als Glaube und Moral, der Islam als eine koi‘itinuierli—
che Tradition ritueller und sakraler Praxis. Dieser Islam der Gebetspraxis, des
Glaubens und des Rituals, dieser Islam der individual- und sozialethisch be-
stimmten Normen ist etwas, das iiber einzelne politische Formen, die der Islam
in der Geschichte hervorbrachte, hinausgeht und diese iiberlebt. Dieser Islam
ist etwas, das die politischen Formen und Gebilde iiberleben wird, die von
Sozialisten, Kapitalisten oder dem liberalen Westen erdacht worden sind. Fiir
mich ist das Wesen des Islam also die islamische Glaubenspraxis, die ebenso
die zentralen Glaubensgehalte des Islam mit einschlieit wie die Praxis des is-
lamischen Gebetes, des Fastens und der Pilgerfahrt. Dariiber hinaus gehrt zu
diesem Kern muslimischer Identitit eine besondere Tradition moralischer Wer-
te, die — bei aller Spezifitit ihrer islamischen Ausformung - ein Erbe der Zehn
Gebote sind. Ich denke, dass diese drei Dinge, der Islam als Frommigkeitsform,
der Islam als Glaube und der Islam als Moralitit, den unverinderlichen Kern
des Islam bilden. Kalifate sind gekommen und gegangen, aber der Islam exis-
tiert; Sultanate sind gekommen und gegangen, aber der Islam existiert immer

noch.
2. Ich stimme mit der in der Replik formulierten These Schabestaris nicht
tiberein. Als Muslim bin ich dazu verpflichtet zu glauben, dass mir ein heiliges
Gesetz als solches in der Offenbarung des Qur’an offenbart wurde. Das heili-
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ge Gesetz ist ein integraler Bestandteil der Offenbarung. Allerdings sind uns
viele Dinge in dem heiligen Gesetz des Qur’an und der Hadite so gegeben, dass
Alternativméglichkeiten und eine hohe Flexibilitat in ihrer Anwendung gege-
ben sind. So ist beispielsweise das Gebot des Fastens nicht verhandelbar, aber
aus einem wichtigen Grund kann man spiter fasten; genauso steht fest, dass
man in einer festgelegten Zeitspanne beten sollte, aber wenn man beschiftigt
ist, kann man zwei Gebete zusammenfassen. Aus diesem Grund sehe ich die
verschiedenen Rechtsschulen (Madahib) im Islam als zahlreiche Pfade der is-
lamischen Flexibilitit an. Diese Schulen haben das heilige Gesetz jeweils in
grofler Harmonie mit den Bediirfnissen und Denkbewegungen der jeweils
aktuellen Zeiten und Orten interpretiert. Sie haben die Anwendung des heili-
gen Gesetzes je neu kontextualisiert.

Schliefllich méchte ich noch folgenden Punkt betonen: Wenn sikulare Ge-
setze fiir Gerechtigkeit in der Gesellschaft eintreten, wenn sie das Leben und
die Freiheit der Menschen auf gerechte Art und Weise schiitzen wollen, dann
meine ich, dass sikulare Gesetze auf diesem Weg dieselbe Gerechtigkeit und
Freiheit schiitzen, die auch durch das heilige Gesetz geschiitzt werden. Die
Werte sikularen und religisen Denkens und Handelns sind dann die gleichen,
unabhingig von den letzten Zielen des Schutzes. Dennoch darf man diese
letzten Ziele nicht ganz aus den Augen verlieren: Sikulare Gesetze sind nur ein
entferntes Echo der heiligen oder religiosen Gesetze. Wir sollten nie vergessen,
dass die Wirme, die Felder und Berge wihrend der Nacht ausstrahlen, von der
Sonne kommen, die bereits untergegangen ist.

3. Als letzten Punkt mochte ich noch meine Wiirdigung der neueren Ent-
wicklung in der Tiirkei erlautern. Meiner Meinung nach haben mehrere tiirki-
sche Regierungen, besonders Regierungen in neuerer Zeit, eine Bereitschaft
gezeigt, fir Religion und religiose Freiheiten einzutreten, wie wir sie auch in
den besten liberalen Demokratien in der EU sehen konnen. In dieser Weise
schligt die Tiirkei nicht zuletzt in der Praxis eine andere Richtung ein als das
franzosische Modell der laicité. Gewohnliche Muslime, also die Muslime, die
fromm sind und ihre Frommigkeit nicht an politische Moden oder Regierungs-
und Staatsformen anpassen, freuen sich iiber die Regierung von Recep Tayip
Erdogan. Diese Regierung arbeitet sowohl auf einen 6konomischen Wohlstand
hin und eine Wiederentdeckung des Individuums und der Gesellschaft, als auch
auf eine Forderung der biirgerlichen Freiheit und der Freiheit des religitsen
Glaubens und der religiosen Praxis. Aus diesem Grund habe ich die heutige
Republik Tiirkei als positives Modell erwihnt.

Aus dem Englischen iibersetzt von Anna-Maria Fischer.
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